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ABSTRAKT

Teza. Kosciot katolicki, jako instytucja Zywo zaangazowana w dyskusje na tematy
bioetyczne, wlacza si¢ w publiczny dyskurs dotyczacy nieptodnosci i metod jej lecze-
nia. Stanowisko Kosciota w tych kwestiach jest znacznie blizsze etyce chrzescijanskiej
niz etyce naturalnej (tj. wiazacej si¢ z biomedycyna).

Oméwione koncepcje. Kosciot prezentuje swoje stanowisko wobec omawianej
problematyki w oficjalnych dokumentach instytucji, np. w encyklikach, listach apo-
stolskich, dokumentach Kongregacji Nauki Wiary czy Konferencji Episkopatu Polski.
Odnalez¢ je mozna rowniez w dokumentach nieoficjalnych, jak chociazby kazaniach.
Autorka przyjeta metode omawiania nie tyle poszczegolnych koncepgiji, co ujeta temat
problemowo, dzielac strukture wywodu na stanowisko Kosciota wobec metody za-
plodnienia pozaustrojowego i wobec badan prenatalnych.

Wyniki i wnioski. Podsumowujac przedstawione stanowisko Kosciota katolickie-
go wobec problematyki in vitro i badan prenatalnych, nalezy skonstatowa¢ bardzo
sceptyczne i krytyczne podejscie do ww. kwestii. Dyskurs hierarchow Kosciota dazy
do zachecenia par niemogacych posiadac¢ potomstwa, do korzystania z innych metod
radzenia sobie z niepfodnoscia, takich jak chociazby naprotechnologia czy adopcja
dzieci. Kosciol katolicki prezentuje podejscie bardzo restrykcyjne i konserwatywne
wzgledem wspdlczesnych problemow bioetycznych.

Oryginalnos¢/warto$¢ poznawcza podejscia. Celem artykulu bylo usystematy-
zowanie oraz przyblizenie czytelnikowi argumentéw Kosciota katolickiego w kwe-
stii leczenia nieptodnosci metoda in vitro oraz badaniami prenatalnymi. Niezwykle
szybki postep technologiczny umozliwiajacy leczenie wielu choréb, w tym m.in.
nieptodnosci wiaze si¢ bowiem z etycznymi dylematami w zwigzku z korzystaniem
z procedury in vitro, zamrazania zarodkow czy wykonywaniem badan prenatalnych
oraz preimplantacyjnych. Artykul ma za zadanie w syntetyczny sposéb przedstawic
stanowisko Kosciota katolickiego, ktory jest uczestnikiem publicznej debaty na tema-
ty bioetyczne, siegajac bezposrednio do oficjalnych dokumentéw koscielnych.

Stowa kluczowe: bioetyka, Kosciét katolicki, nieptodnos¢, medycznie wspomaga-
na prokreacja, in vitro.

The Catholic Church’s attitude towards infertility
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ABSTRACT

Thesis. The Catholic Church, as an institution engaged in discussions on bioethical
issues, is included in the public discourse on infertility and methods of its treatment.
The position of the Church in these matters is much closer to Christian ethics than to
natural ethics (which is related to biomedicine).

The discussed concepts. The Church presents its position on the subject in the
official documents of the institution, for example in encyclicals, apostolic letters, do-
cuments of the Congregation for the Doctrine of Faith or the Polish Episcopate Con-
ference. It can also be found in unofficial documents, such as sermons. The author
uses a method of discussing not individual concepts, tackles the topic problematically,
dividing the structure of the article into the Church’s position on the method of in vitro
fertilization and prenatal tests.

Results and conclusions. To sum up the presented position of the Catholic Church
on in vitro and prenatal tests, one should consider a very sceptical and critical appro-
ach to the above-mentioned issues. The Church hierarchy’s discourse seeks to enco-
urage couples who do not have children to use other methods of dealing with inferti-
lity, such as, naprotechnology or child adoption. The Catholic Church presents a very
restrictive and conservative approach to contemporary bioethical problems.

Originality/cognitive value of the approach. The aim of the article is to systema-
tize and bring the reader closer to the arguments of the Catholic Church in the matter
of in vitro, infertility and prenatal tests. Extremely rapid technological progress ena-
bling the treatment of many diseases, including infertility, is associated with ethical
dilemmas in connection with the use of the in vitro procedure, freezing embryos, or
performing prenatal and preimplantation tests. The article aims to synthetically pre-
sent the position of the Catholic Church, which is a participant in the public debate on
bioethical issues, drawing directly on official Church documents.

Key words: bioethics, Catholic church, infertility, medically assisted procreation,
in vitro.

WstEgP

We wspotczesnej cywilizacji takie wartosci, jak zycie, zdrowie, wolnos¢ wyboru,
czy godnosc¢ (Sadowski, 2007) ze wzgledu na niespotykanie szybki rozwdj technolo-
gii, w tym biotechnologii, musza by¢ czesto rozpatrywane pod nowym katem (Gale-
wicz, 2010; Wassestrom, 2010; Strong, 2010; Lockwood, 2010). Najnowsze osiagnie-
cia nauki przyczyniaja si¢ nieustannie do potrzeby zrewidowania pogladow, a takze
poszukiwania nowych sposobéw percepcji i myslenia nad wskazanymi wartosciami.
Refleksje nad ochrong ludzkiego zycia, nad zdrowiem oraz etycznym wymiarem
funkcjonowania w praktyce nauk medycznych, pojawiaja si¢ niezmiennie w pracach
naukowych, a przy tym daly poczatek dziedzinie, jaka jest bioetyka. W literaturze
przedmiotu zwraca si¢ uwage na multidyscyplinarny charakter rozwazan nad uni-
wersalistycznymi warto$ciami, za$ cze$cig tych rozwazan jest publiczny dyskurs na
temat mozliwosci stosowania in vitro oraz badan prenatalnych (Niebrdj, 2006).

Glownym kontekstem dla rozwazan podjetych w tej pracy jest filozofia chrze-
Scijanska, ktéra warunkuje relacje pomiedzy przedstawionymi wczesniej kwestiami

Ocropy NauUk 1 SzTuk NR 2018 (8) 85



bioetycznymi a wiarg religijng (Wrobel, 2012). Kosciét katolicki Zywo interesuje sie
poszczegolnymi elementami bioetyki, angazujac si¢ w publiczny dyskurs na temat
nieptodnosci i metod jej leczenia. Oznacza to, ze wklad etyki chrzescijaniskiej z pew-
noscia nie moze zosta¢ pominiety w rozwazaniach nad charakterem tych dwoch
bioetycznych problemoéw. W literaturze przedmiotu podkresla sig, ze stanowisko
Kosciota katolickiego w ogole w kwestiach bioetycznych jest znacznie blizsze etyce
chrzes$cijanskiej, niz etyce naturalnej (tj. wiazacej si¢ z biomedycyna). Jednak punktem
wspdlnym dla obu tych systeméw etycznych jest traktowanie istoty ludzkiej oraz po-
trzeby ochrony débr jej przynaleznych, jako najwazniejszej kwestii na gruncie wspot-
czesnej etyki (Wrobel, 2012).

STOSUNEK KOSCIOELA KATOLICKIEGO DO PROBLEMATYKI IN VITRO

Stosunek Kosciota katolickiego do problematyki in vitro zostal w sposdb dos¢ wy-
razny zaakcentowany zaréwno w dokumentach oficjalnych, m.in. w encyklikach,
listach apostolskich, dokumentach Kongregacji Nauki Wiary czy Konferencji Episko-
patu Polski, jak i w dokumentach nieoficjalnych — np. kazaniach czy przemowieniach.
W doktrynie prawa koscielnego podkreslana jest potrzeba ochrony zycia ludzkiego
od naturalnego poczecia az do naturalnej $mierci biologicznej. Spogladajac na ten po-
stulat, nie jest trudno zrozumie¢ sprzeciw Kosciota wobec sztucznego (a wigc niena-
turalnego) ingerowania w rozwj biologiczny istoty ludzkiej (Baniak, 2011). Zostat on
wyrazony migdzy innymi w encyklice Jana Pawta II Veritatis splendor, w ktdrej papiez
sztuczne zaplodnienie uznat za praktyke wprost niedopuszczalng z punktu widzenia
etyki chrze$cijanskiej. Zaptodnienie metoda in vitro zostato w tej encyklice zestawione
obok innych sprzecznych z natura czlowieka, a zarazem etyka katolicka, zachowan,
takich jak antykoncepcja, aborcja, wspdtzycie przedmatzenskie, bezposrednia steryli-
zacja, czy tez stosunki homoseksualne (Jan Pawel II, 1993).

W innej encyklice Jana Pawta II Evangelium Vitae, pojawit sie postulat, zgodnie
z ktérym sztuczne zaptodnienie in vitro nalezy traktowad, jako swoisty spisek prze-
ciwko zyciu oraz rodzinie. Wedlug polskiego papieza, w spisku tym istotna role
odgrywaé miaty wspolczesnie réwniez media, promujace w réznych srodowiskach
popularnos¢ metod in vitro, a takze pozorne korzysci, jakie wiaza si¢ ze stosowaniem
sztucznego zaplodnienia (Jan Pawet II, 1995). Hierarchowie koscielni podzielili zda-
nie wyrazone przez Jana Pawta II we wskazanej encyklice, podkreslajac, ze realizacja
postulowanego przez Kosciot katolicki bezwarunkowego chronienia zycia ludzkiego,
wecale nie musi by¢ w praktyce sprzeczna z postepem medycznym i koncepcja wol-
nosci istoty ludzkiej. Ponadto, w doktrynie prawa koscielnego niedopuszczalna jest
swoista ,zabawa w Boga”, za jaka maja by¢ odpowiedzialni lekarze, ktérzy uczestni-
cza w propagowaniu in vitro (Breczko, 2011).

W mysl etyki chrzescijaniskiej prokreacja jest regulowana dwiema gléwnymi war-
todciami, tj. wartoscia istoty ludzkiej, a takze wytacznoscia jej zrodzenia w ramach mat-
zenstwa (Zapart, 2011). Jesli uwzgledni¢ te postulaty, mozna lepiej zrozumiec krytyke
ze strony Kosciota katolickiego pod adresem sztucznego zaptodnienia in vitro. Sprze-
ciw Kosciota wobec in vitro zasadza sie na silnie ugruntowanych podstawach w dok-
trynie prawa koscielnego. Mozna to lepiej zrozumie¢ odwotujac si¢ do brzmienia pkt.
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2376 Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktéry stanowi: ,Techniki, ktére powoduja
oddzielenie rodzicielstwa wskutek interwencji osoby spoza malzenstwa (oddawanie
spermy lub jaja, macierzynstwo zastepcze), sa gteboko niegodziwe. Techniki te (sztucz-
na inseminacja i sztuczne zaptodnienie heterologiczne) naruszaja prawo dziecka do
urodzenia si¢ z ojca i matki, ktdrych zna i ktérzy polaczeni sa weztem matzenskim.
Techniki te pozostaja w sprzecznosci z wylacznym prawem matzonkoéw do «stania sie
ojcem i matka wylacznie dzieki sobie»” (Katechizm Kosciota Katolickiego, 1994, s. 397).

Punkt 2377 KKK stanowi natomiast, ze in vitro nawet, jezeli moze by¢ mniej szko-
dliwe dla jednostki ludzkiej, to jednak w dalszym ciaggu pozostaje moralnie niedo-
puszczalne. Zastosowanie in vitro bowiem skutkuje oddzieleniem aktu ptciowego od
aktu prokreacyjnego i przekazaniem zycia poczetego w ingerencje osob ze srodowi-
ska medycznego. To zas, zdaniem koscielnych hierarchéow, ,sprzeciwia si¢ godnosci
iréwnosdi, ktére winny by¢ uznawane zaréwno w rodzicach, jak i w dzieciach” (Kate-
chizm Kosciola Katolickiego, 1994, s. 397). Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze Kosciot
katolicki silnie wiaze swdj sprzeciw wobec in vitro z uprzywilejowaniem matzenstwa,
jako wspdlnoty powotanej do prokreacji w duchu praw potwierdzonych przez etyke
chrzescijanska (a wigc tym samym przez Boga). Warto tez dodac, ze w pkt 2379 KKK
podkreslono, ze bezptodnos¢ nie jest ztem w oczach Boga, zas adopcja dziecka jest
skutecznym sposobem zastepczym wobec wykorzystania w praktyce metod in vitro
(Katechizm Kosciota Katolickiego, 1994).

W oficjalnym stanowisku Kosciota katolickiego wskazano niekorzystne kon-
sekwencje stosowania in vitro, na przyklad selekcje negatywna oraz eliminowanie
embrionow, u ktérych wykryto wady rozwojowe. Argument taki stanowi dodatko-
wy trzon krytyki pod adresem sztucznego zaptodnienia, regularnie pojawiajacej sie
réwniez w opiniach poszczegolnych hierarchéw koscielnych. Sobér Watykanski II
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym Gaudium et spes ingeren-
cje w pldd nazwat wprost grzechem, ktéry ma wynika¢ z ,, zakldcenia réwnowagi, na
ktdre cierpi dzisiejszy Swiat” (Sobdr Watykanski II, 1984, s. 114).

Warto tez zaznaczy¢, ze w ocenie Kosciola stosowanie in vitro uderza wyraznie
w godnos¢ (Sadowski, 2002), jako jedna z najwazniejszych wartosci w zyciu istoty
ludzkiej. Wykorzystywanie metody zaptodnienia in vitro stanowi zagrozenie nie tylko
dla godnosci samego czltowieka, ale réwniez dla godno$ci malzenistwa i rodziny. Jest
ona przez Kosciot katolicki traktowana, jako czynnik dezintegrujacy oraz ostabiajacy
trwatos¢ rodziny. Ponadto, jawi si¢ w tym przypadku, jako brak szacunku dla proce-
su rozrodu w zgodzie z prawem boskim. Wynika to z zastapienia naturalnego aktu
prokreacji technicznym dziataniem, ktdre jest skutkiem ingerencji cztowieka (Zapart,
2011).

Wydaje sie¢ wiec, ze w stanowisku hierarchéw Kosciola katolickiego zaptodnie-
nie in vitro jest traktowane, jako swoiste , hazardowe manipulowanie losami gatunku
ludzkiego, mogace przynies¢ wielka niewiadoma w przysztosci” (Tokarczyk, 2012,
s. 191). Laboratoryjna kultywacja embrionéw oraz ich przenoszenie do otoczenia na-
turalnego w omawianym przypadku, nosza znamiona sztucznej ingerencji w rozwdj
cztowieka na przyktadzie manipulowania jego poczeciem. Takie dziatanie za$ ma by¢
naganne w ocenie filozofii i etyki chrze$cijaniskiej, promujacej jedynie mozliwos¢ na-
turalnego regulowania poczecia przez Boga.
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Wreszcie, w toku interpretacji poszczegdlnych tresci zawartych przede wszyst-
kim w encyklice Jana Pawta II pt. Evangelium Vitae, mozna spotkac si¢ z pogladem, ze
w Kosciele katolickim stosowanie in vitro traktuje sig, jako przejaw naruszenia dwoch
waznych zasad. Pierwsza jest zasada swietosci zycia, druga natomiast — zasada $wie-
tosci przekazywania zycia. To wilasnie wokdt niezgody na naruszanie tych dwaéch
zasad ma bardzo silnie zasadzac si¢ chrzescijanski sprzeciw wobec stosowania i vitro
(Zapart, 2011).

Nalezy doda¢, ze Kosciot katolicki traktuje jako amoralng postawe zaptodnienia
in vitro w przypadku matzenstw homoseksualnych. W tej sytuacji chodzi o sztucz-
ne zaplodnienie, na przyklad organizmu obcej kobiety, ktorej zostaje wszczepiony
embrion, by nastepnie dziecko moglo powroci¢é do homoseksualnego matzenistwa.
W stanowisku Kosciota katolickiego juz samo istnienie zwiazku homoseksualnego
jest amoralne, poniewaz matzenstwo to sakramentalny zwiazek kobiety i mezczyzny.
To ostatnie wskazanie zostato potwierdzone chociazby w jednej z najnowszych ency-
Kklik katolickich — Lumen Fidei papieza Franciszka (Franciszek I, 2013).

Nieco wcze$niej takie samo stanowisko bylo zaakcentowane réwniez przez pa-
pieza Jana Pawta II (Jan Pawet II, 1983). Z drugiej strony, nalezaloby zaznaczy¢, ze
stanowisko Kosciota katolickiego w sprawie in vitro par homoseksualnych jest mimo
wszystko mniej radykalne, niz chociazby analogiczne stanowiska w judaizmie czy
islamie. W tym pierwszym opisywana sytuacje traktuje si¢ bowiem w kategorii obrzy-
dliwosci, z kolei w islamie — jest to jedna z przestanek mozliwych do skazania na kare
$mierci (Tokarczyk, 2012).

STOSUNEK KOSCIOEA KATOLICKIEGO DO PROBLEMATYKI BADAN PRENATALNYCH

Wypracowanie stanowiska Kosciola katolickiego wobec problematyki in vitro,
powodowalo koniecznos¢ odniesienia sie przez hierarchéw Kosciota rowniez do tak
wazkiej kwestii, jak badania prenatalne. W doktrynie Kosciota katolickiego panu-
je czeste przekonanie, nie tyle o potepieniu badan prenatalnych, jako nieetycznego
i sprzecznego z prawem koscielnym dzialania, co raczej o braku zaufania do tego
rodzaju praktyk przynajmniej w ksztalcie obecnej wiedzy medycznej (Biesaga, 2008).
Innymi sfowy, hierarchowie koscielni sklaniajg si¢ ku zawieszeniu, zwlaszcza inwa-
zyjnych metod badan prenatalnych, az do momentu ich skutecznego wyprébowania
na materiale genetycznym innym niz ludzki. W tym sensie Kosciot katolicki postuluje
odfozenie metod inwazyjnych badan prenatalnych, az do wypracowania takiego po-
ziomu rozwoju medycyny i samej techniki medycznej, ktére pozwola na zagwaran-
towanie pelnego bezpieczenistwa tych badan (Slipko, 2012). Obecnie bowiem moralne
zastrzezenia hierarchdw Kosciota katolickiego budzi przede wszystkim zagrozenie
dla rozwoju zycia poczetego, a takze matki, w tym w szczegdlnosci ryzyko przerwa-
nia ciazy lub poronienia w rezultacie inwazyjnego badania embrionu (Slipko, 2012).

Do kwestii badan prenatalnych odnidst sie po raz pierwszy papiez Pius XII w jed-
nym ze swoich przemdwien z 1953 roku do uczestnikéw miedzynarodowego kongre-
su genetyki medycznej. Papiez podkreslit z jednej strony praktyczne walory genetyki
ibadan genetycznych, ale rwnoczesnie potwierdzit prymat wartosci chrzescijariskich
i etycznych, z ochrong zycia jednostki ludzkiej na czele. W swoim przemoéwieniu po-
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tepit w zwiazku z tym wszelkie przejawy badan prenatalnych, ktore stwarzalyby ja-
kiekolwiek ryzyko dla zycia lub zdrowia zycia poczetego, badz kobiety, ktora za to
zycie odpowiada (Pius XII, 1954).

Do problematyki badan prenatalnych odniost sie¢ réwniez papiez Jan Pawel I
Jako zwolennik filozofii personalistycznej, postrzegat on jednostke ludzka na tle ak-
tualnych przemian cywilizacyjnych i ogélnego postepu. Papiez zakwestionowat przy
tym taki postep (rdwniez na gruncie medycyny), ktory zagrazatby zyciu lub zdrowiu
cztowieka lub tez jego wiezi z Bogiem. Jan Pawel Il dostrzeg}, Ze istnieje wiele dyspro-
pordji dzielacych zwlaszcza inwazyjne ingerowanie w zycie poczete a etyke chrzesci-
janska. Postulat bezwzglednej ochrony zycia ludzkiego — w mysl encykliki Evangelium
Vitae — mial by¢ zrédtem potepienia inwazyjnego oddziatlywania w rozwdj zycia na
etapie badan prenatalnych (Jan Pawet II, 1995).

Ponadto, w doktrynie Kosciota katolickiego pokutuje w XXI wieku silne trady-
cjonalistyczne przekonanie o prymacie kwestii etycznych nad postepem naukowym.
Koscidt katolicki opowiada sie za tym, aby nie przedktada¢ rozwoju naukowego —
réwniez w dziedzinie medycyny, a co za tym idzie badan prenatalnych —nad boska
wizje czlowieka z wolng dusza. Cztowiek ma by¢ wspotczesnie w coraz wigkszym
stopniu niewolnikiem postepu naukowego, co zagraza wolnosci jego duszy. W litera-
turze przedmiotu wskazuje si¢ na to, ze Koscidt katolicki przyjat stanowisko potrze-
by ochrony czlowieka , przed nadmiernym pragnieniem wiedzy i wladzy zwigzanej
z biotechnologia” (Debita, 2013, s. 317).

PODSUMOWANIE I WNIOSKI

Podsumowujac zaprezentowane rozwazania, nalezy dostrzec bardzo sceptyczne,
a zarazem krytyczne podejsécie Kosciota katolickiego do problematyki zaréwno in vi-
tro, jak i badan prenatalnych. Wnioskiem, jaki mozna wysunac¢ na podstawie przepro-
wadzonej analizy, jest wskazanie na restrykcyjne i potepiajace stanowisko, zwlaszcza
pod adresem ingerowania w sztuczne zaplodnienie pozaustrojowe. Innymi stowy,
zaplodnienie in vitro jawilo si¢ na przetomie XX i XXI wieku, jako wazny problem
natury praktycznej, zas etyczny dyskurs prowadzony przez hierarchoéw Kosciota miat
zacheci¢ pary do korzystania z alternatywnych wybordw, takich jak chociazby napro-
technologia czy adopcja dzieci (Pawtowicz, 2008). W opinii spoleczenistwa, wazniejsze
jest jednak posiadanie dziecka niz przedstawione przez Koscidt zastrzezenia moralne
dotyczace samej metody zaplodnienia in vitro, kwestii nadliczbowych zarodkoéw, za-
mrazania, niszczenia zarodkéw, u ktérych podejrzewa sie¢ wady genetyczne, badania
preimplantacyjne, inwazyjne badania prenatalne. Wg badarn CBOS z 2015 r. spoteczne
poparcie dla zaptodnienia in vitro siega 76% (CBOS, 2015).

Kolejnym wnioskiem, jaki mozna przywota¢ w ramach tej pracy, jest szczegdlnie
silne ugruntowanie sprzeciwu wobec in vitro w dokumentach Kosciota katolickiego.
Odwotania poczynione w tej pracy zarowno do wybranych encyklik, jak i Katechizmu
Kosciota Katolickiego wyraznie pokazuja, jak silne sa podstawy odrzucenia in vitro,
ale tez inwazyjnych metod badan prenatalnych, w stanowisku Kosciota katolickiego.
Przedstawione dokumenty pelnily przy tym swoista role autorytetéw w trudnym dla
Kosciota katolickiego czasie przeobrazen cywilizacji konica XX i poczatku XXI wieku.
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Innym wnioskiem, jaki mozna przywota¢ w oparciu o przedstawione tresci, jest

wskazanie na do$¢ restrykcyjne, a zarazem tradycjonalistyczne podejscie Kosciota ka-
tolickiego do podstawowych problemoéw bioetyczych wspotczesnosci. Wniosek taki
mozna sformulowac, zdajac sobie sprawe z charakteru podejscia Kosciota katolickie-
go, nie tylko do takich probleméw jak in vitro oraz badania prenatalne, ale réwniez
innych, jak kara $mierci, aborcja, eutanazja, antykoncepcja, czy zwiazki partnerskie.
Nalezy sie spodziewac, ze dotychczasowa doktryna koscielna w przedmiocie in vitro
i badan prenatalnych (gtéwnie metod inwazyjnych) nie ulegnie w najblizszym czasie
zmianie.
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